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RAIZES AFRICANAS DA FILOSOFIA GREGA: A PERSPECTIVA DA
AFROCENTRICIDADE

AFRICAN ROOTS OF GREEK PHILOSOPHY: THE PERSPECTIVE OF
AFROCENTRICITY

Daniel Roberto Duarte Granetto'

RESUMO

Este artigo tem por objetivo esbocar uma breve apresentagdo das raizes africanas da filosofia
grega na perspectiva da Afrocentricidade. Para tanto, por meio de uma abordagem qualitativa,
foi efetuado o levantamento bibliografico de alguns dos principais estudiosos afrocentristas que
se dedicaram ao tema, com destaque para Molefi Asante, Cheikh Diop, Théophile Obenga,
entre outros. Além disso, utilizou-se a pesquisa documental a partir de duas categorias de fontes
da Historia Antiga: documentos literarios de cinco escritores gregos (Homero, Herddoto,
Diodoro Siculo, Didgenes Laércio e Platdo), mediante suas tradu¢des modernas do grego; e
documentos arqueoldgicos de textos de dois pensadores egipcios (Ptah-hotep e Amen-em-ope),
traduzidos por Emanuel Aratjo. Dessa forma, este trabalho procura contrapor o paradigma
hegemdnico ocidental da filosofia grega com os estudos afrocéntricos e com a anélise das fontes
que demonstram a profunda contribuicao africana aos pensadores gregos, em particular por
meio da civilizagdo do Egito Antigo. Nesse sentido, sdo discutidos aspectos como: a passagem
do Modelo Antigo para o Modelo Ariano da civilizagdo grega; caracteristicas, fontes e criticas
do paradigma afrocéntrico; o papel do Egito como centro de sabedoria do Mundo Antigo; e a
ideia afrocéntrica aplicada em educacdo. Por fim, a presente pesquisa conclui que a
Afrocentricidade pode servir como novo paradigma que auxilia no combate ao racismo
epistémico persistente no meio escolar e académico, por destacar a contribui¢io da Africa e dos
africanos na Historia Mundial.

Palavras-chave: Filosofia grega. Afrocentricidade. Eurocentrismo. Racismo epistémico. Egito
Antigo.

Abstract

The aim of this article is to give a brief presentation of the African roots of Greek philosophy
from the perspective of Afrocentricity. To this end, using a qualitative approach, a
bibliographical survey was carried out of some of the main Afrocentrist scholars who have
dedicated themselves to the subject, with emphasis on Molefi Asante, Cheikh Diop, Théophile
Obenga, among others. In addition, documentary research was used based on two categories of
sources from Ancient History: literary documents from five Greek writers (Homer, Herodotus,
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Diodorus Sychicus, Diogenes Laertius and Plato), through their modern translations from Greek;
and archaeological documents from texts by two Egyptian thinkers (Ptah-hotep and Amen-em-
ope), translated by Emanuel Aratjo. In this way, this work seeks to counter the hegemonic
Western paradigm of Greek philosophy with Afrocentric studies and the analysis of sources
that demonstrate the profound African contribution to Greek thinkers, particularly through the
civilization of Ancient Egypt. In this sense, aspects such as: the passage from the Ancient Model
to the Aryan Model of Greek civilization; characteristics, sources and criticisms of the
Afrocentric paradigm; the role of Egypt as the center of wisdom in the Ancient World; and the
Afrocentric idea applied to education are discussed. Finally, this research concludes that
Afrocentricity can serve as a new paradigm that helps combat persistent epistemic racism in the
school and academic environme

Keywords: Greek philosophy. Afrocentricity. Eurocentrism. Epistemic racism. Ancient Egypt.

INTRODUCAO

Este artigo tem por objetivo esbogar uma breve apresentacdo das raizes africanas da
filosofia grega na perspectiva da Afrocentricidade. Para tanto, por meio de uma abordagem
qualitativa, foi efetuado o levantamento bibliografico de alguns dos principais estudiosos
afrocentristas que se dedicaram ao tema, com destaque para Molefi Kete Asante, Cheikh Anta
Diop e Théophile Obenga, entre outros.

Além disso, utilizou-se a pesquisa documental a partir de duas categorias de fontes
oriundas da Historia Antiga: documentos literarios de cinco escritores gregos (Homero,
Hero6doto, Diodoro Siculo, Diogenes Laércio e Platao), mediante suas traducdes modernas do
grego; e documentos arqueoldgicos de textos de dois pensadores egipcios (Ptah-hotep ¢ Amen-
em-ope), traduzidos por Emanuel Aratjo (2000).

Dessa forma, este trabalho procura contrapor o paradigma hegemodnico ocidental da
filosofia grega com os estudos afrocéntricos e com a analise das fontes que demonstram a
profunda contribuicao africana aos pensadores gregos, em particular por meio da civilizagdo do
Egito Antigo. Nesse sentido, sdo discutidos aspectos como: a passagem do Modelo Antigo para
0 Modelo Ariano da civilizagdo grega; caracteristicas, fontes e criticas do paradigma
afrocéntrico; o papel do Egito como centro de sabedoria do Mundo Antigo; e a ideia

afrocéntrica aplicada em educagao.
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Destarte, este artigo pretende apresentar a filosofia grega com um novo olhar, segundo
a otica da Afrocentricidade. Em primeiro lugar, deve ser destacada a dificuldade em se definir
o conceito de filosofia. Neste trabalho serd adotada a concepgao afrocentrada segundo a qual
“[...] a filosofia poderia ser definida como pensamento reflexivo sistematico sobre a vida.”.
(OBENGA, 2004, p. 33)%. Nessa acepcio, a filosofia ¢ vista como intrinsicamente humana
(RAMOSE, 2011), pois auxilia a formular e a tentar responder perguntas que surgem desde a
infancia, estando desse modo presente desde que o primeiro ser humano surgiu (DUARTE,
2019), e também pode ser traduzida como a coragem de pensar o Absoluto. (TOWA, 2015).

Dessa maneira, o congolés Théophile Obenga langa a seguinte consideragdo introdutoria:
“E um mero preconceito acreditar que a época filos6fica da humanidade comega primeiro entre
os gregos no quinto século a.C. Esse preconceito implica que outros povos antigos nao se
engajaram no pensamento especulativo.”. (OBENGA, 2004, p. 31)°.

Do mesmo modo, Facdo (2017, p. 179) salienta acerca da filosofia do Egito Antigo:

Durante muito tempo, os historiadores destacaram apenas a fungdo pratica do
conhecimento egipcio, como a aplicacdo da astronomia e geometria. Por escassez de
material, e também de um certo dogmatismo vinculado ao eurocentrismo, a
contribui¢do filosofica dos egipcios foi totalmente menosprezada por muitos
intelectuais modernos.

Diante do exposto, diversos estudiosos, como George James (1954), apontaram a intima
conexao entre os primeiros pensadores gregos e a filosofia do Egito Antigo, civilizagdo africana
estabelecida no Vale do Nilo, evidenciando a profunda influéncia que aqueles tiveram desta em
variados aspectos. Apesar disso, nota-se que a maioria dos manuais de Historia da Filosofia
transmite a ideia de que a filosofia ¢ uma invencao do génio helénico, que seria dotado de uma
capacidade reflexiva e de abstracdo superior a todos os demais povos da Antiguidade. Um
exemplo disso ¢ a obra de Giovanni Reale (1990), ao afirmar explicitamente a superioridade
dos gregos em relacdo aos outros povos no tocante a filosofia, considerada pelo autor uma

novidade absoluta na Histéria. Essa linha de pensamento estd enraizada em pressupostos

2 Tradugdo do inglés: “[...] philosophy could be defined as systematic reflective thinking on life.”. (OBENGA,
2004, p. 33).

3 Tradugdo do inglés: “Itis a mere prejudice to believe that the philosophical epoch of humanity begins first among
the Greeks in the fifth century BC. This prejudice implies that other ancient people did not engage in speculative
thought.”. (OBENGA, 2004, p. 31).
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eurocéntricos, pois, ao conceder ao grego o privilégio de fundador da filosofia e do pensamento
abstrato, esse dom passa a pertencer de igual modo exclusivamente aos europeus € aos seus
descendentes brancos, considerados herdeiros da civilizagao greco-latina. (ASANTE, 1987).
Cabe ressaltar que o eurocentrismo deve ser entendido como uma ideologia, paradigma
e/ou discurso, parte de um etnocentrismo singular e diferenciado de outras correntes
etnocéntricas, refletido na escrita e no ensino de Historia Geral e de Historia da Africa no
Ocidente e no Brasil, mesmo no proprio continente africano. (BARBOSA, 2008). Destarte, os
discursos de carater eurocéntrico tendem a entender a Historia enquanto um continuo linear de
eventos pautado na ideia teleoldgica de progresso, ao interpretar o passado do ponto de vista do

presente. Nesse aspecto, o historiador Jack Goody faz a seguinte ressalva:

A perfeita linearidade dos modelos teleoldgicos rotula tudo o que nio é europeu como
faltoso e carente e forga a historia europeia a se encaixar em uma narrativa de
mudangas progressivas duvidosas. Esse modelo tem de ser substituido por uma
historiografia que seja mais flexivel na abordagem da periodizacdo, que ndo
pressuponha a superioridade europeia tnica no mundo pré-moderno e que relacione a
historia europeia com a cultura compartilhada da Revolugdo Urbana da Idade de
Bronze. (GOODY, 2013, p. 17).

Portanto, pode ser entendida como eurocéntrica a tendéncia, pela academia moderna, de
omitir as raizes africanas da filosofia grega em defesa de um “milagre” grego, isto €, a
descoberta ex nihilo da razao entre os helenos. Esse viés foi classificado por Martin Bernal
(1987) como o “Modelo Ariano” do pensamento ocidental académico, em oposi¢do ao “Modelo
Antigo”, a saber, aquele formulado pelos proprios greco-latinos em reconhecimento ao amplo
legado afro-asiatico transmitido a sua civilizagdo.

Desse modo, o sul-africano Mogobe Ramose (2011, p. 8-9) destaca: “Os conquistadores
da Africa durante as injustas guerras de colonizagdo se arrogaram a autoridade de definir
filosofia. Eles fizeram isto cometendo epistemicidio, ou seja, o assassinato das maneiras de
conhecer e agir dos povos africanos conquistados.”. Deste modo, “[...] a davida sobre a
existéncia da Filosofia Africana ¢, fundamentalmente, um questionamento acerca do estatuto
ontolégico de seres humanos dos africanos.”. (Zbid., p. 7).

Assim, um dos efeitos desse epistemicidio € a persisténcia do racismo epistémico, ou

seja, a negacao da capacidade intelectual de um grupo étnico ou racial, que encontra espago por
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vezes na producdo académica e nos livros didaticos do Brasil. (MOORE, 2007; NOGUERA,
2014). De acordo com Noguera (2014, p. 27-28): “No caso especifico da filosofia, o racismo
epistémico sustenta que apenas o mundo ocidental pode garantir a filosoficidade de um saber.”.

Isso ocorre apesar de ter sido promulgada em 2003 a Lei 10.639, a qual determina a
obrigatoriedade do ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira nas escolas publicas e
privadas da Educagdo Basica. Essa determinacdo naturalmente inclui o ensino da filosofia dos
povos africanos desde a sua primeira apari¢ao conhecida, a saber, no Egito Antigo, conforme
enfatiza o filosofo afro-brasileiro Renato Noguera (2014), para quem a Historia da Filosofia em
afroperspectiva implica uma historiografia inclusiva que possa ultrapassar as trés grandes linhas
da filosofia ocidental contemporanea: a continental, a analitica e o pragmatismo.

Por fim, a presente pesquisa conclui que a Afrocentricidade pode servir como novo
paradigma que auxilia no combate ao racismo epist€émico persistente no meio escolar e

académico, por destacar a contribui¢do da Africa e dos africanos na Historia Mundial.

O MODELO ANTIGO DA CIVILIZACAO GREGA

Seguindo a classificacdo adotada por Bernal (1987), a tradi¢do dos estudos cléssicos
pode ser dividida em dois grandes paradigmas centrais: o0 Modelo Antigo e o Modelo Ariano.
Neste topico o primeiro sera abordado a partir das fontes literarias dos escritores gregos desta
pesquisa, sendo tratado o segundo no proximo topico com base nos estudos afrocéntricos.

O Modelo Antigo refere-se as tradi¢cdes dos proprios greco-latinos que reconheciam a
rica influéncia que receberam das civilizagdes do Vale do Nilo, a saber, Egito (Kemet) e Etiopia
(Nubia). Dessa forma, o estudo da literatura classica permite concluir que os gregos cultivavam
profunda admiracao e respeito em relagdo aos “etiopes”, termo genérico que significa “pele
tostada”, em referéncia aos negros africanos em geral. (CANDIDO, 2018). Um exemplo disso
pode ser verificado na descri¢ao positiva que Homero faz dos etiopes quando refere na Illiada
um banquete de doze dias realizado pelos deuses do Olimpo com aquele povo, um sinal de
grande honra e dignidade: “[...] pois Zeus, de fato, foi ontem, seguido de todos os deuses, para
o banquete dos puros Etiopes, que moram no oceano. Somente apos doze dias de novo estara

no alto Olimpo.”. (1., 1, 423-425; 2015, p. 52). Cabe assinalar que, embora a historicidade e a
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época de Homero sejam assunto de discussdo entre os eruditos, sabe-se que as obras atribuidas
ao poeta, a lliada e a Odisseia, ja estavam em circulagdo desde pelo menos o século VII a.C. e
exerceram uma profunda influéncia sobre o desenvolvimento da mentalidade e do imaginario
helénicos nos séculos seguintes. (WEST, 1999).

De semelhante modo, os gregos nutriam um fascinio particular pela civilizag¢do egipcia,
considerada uma terra de maravilhas incontaveis e inexprimiveis, o que ¢ demonstrado com a
seguinte afirmacao entusiasmada de Herodoto: “Vou estender o meu relato sobre o Egito,
porque ele tem mais maravilhas que qualquer outro territorio e apresenta obras dignas de grande
relato em comparagdo a qualquer outro territdrio; por esses motivos, falarei mais a respeito
dele.”. (Hist., 11, 35; 2016, p. 41). Com efeito, esse historiador do século V a.C. percorreu muitas
regides do mundo entdo conhecido, e sua descricao do Egito ressalta a singularidade dessa
civilizagdo em comparagdo com as demais que visitou ou de que ouviu falar em suas viagens,
sendo que sua obra teve uma notavel repercussao sobre o olhar que os gregos passariam a ter
em relacdo aos estrangeiros nos séculos seguintes. (MORAES, 1999).

Ademais, o reconhecimento helénico de sua divida para com os povos africanos abrange
diversas areas, inclusive a filosofia. De fato, Didgenes Laércio, escritor do século III, refere em
seu relato biografico que alguns autores consideravam que “[...] o estudo da filosofia comegou
entre os barbaros” (Vidas, 1, 1; 2008, p. 13), fazendo meng¢ao de diversos povos, como persas,
indianos, celtas e egipcios. Destarte, embora ndo mencione esses autores expressamente, pode-
se inferir que Laércio estava familiarizado com o seu depoimento, referindo-se aos estrangeiros
de fala ndo grega como “barbaros”, termo que nem sempre carregava uma conotagao pejorativa
na pena dos escritores classicos, como ¢ o caso aqui. (FACAOQ, 2017).

Em complemento a Didgenes, outro escritor, Diodoro Siculo, historiador do século I
a.C. que estudou no Egito, atribui a inveng¢ao da filosofia aos egipcios, a quem chama de tebanos
em referéncia a importante cidade de Tebas, no Alto Egito, bem como a cria¢ao do estudo dos
astros, entdo designado como astrologia: “Os tebanos afirmam que sdo os mais antigos de todos
os homens e que foi entre eles que, pela primeira vez, a filosofia e a astrologia foram inventadas

com rigor, pois o seu territério os ajudava a contemplar com mais clareza, a um s6 tempo, o
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nascer e o por dos astros.”. (Bibl. Hist., 1, 50, 1; 2001, p. 240)*. A parte certas idealizacdes, esse
¢ mais um testemunho do Modelo Antigo da origem da filosofia.

Diodoro Siculo também menciona que muitos gregos renomados por sua inteligéncia e
educagdo se aventuraram no Egito nos tempos antigos para aprender suas tradigdes e conhecer

seus ensinamentos, € em seguida enumera alguns de seus nomes:

Os sacerdotes dos egipcios relatam em sua historia, a partir das escrituras dos livros
sagrados, que se encontraram com eles na Antiguidade Orfeu, Museu, Melampo e
Dédalo; e, além destes, Homero, o poeta, e Licurgo, o espartano, e ainda Sélon de
Atenas, e Platdo, o fildsofo; e foi também Pitagoras de Samos, e o matematico Eudoxo
e ainda Democrito de Abdera, e Enopides de Quios. [...] mostrando que foi importado
do Egito tudo aquilo pelo que foram admirados entre os gregos. (Bibl. Hist., 1, 96, 2;
2001, p. 315-316)°.

Embora a historicidade de alguns desses personagens seja debatida, enquanto outros sdo
reconhecidamente miticos, essa passagem evidencia que grandes conquistas do génio helénico
em diversas areas do saber possuem uma divida inestimavel para com a civilizagdo egipcia. E
possivel ainda indagar sobre a autenticidade da alegagdo de Diodoro de haver recebido essa
informagdo diretamente dos sacerdotes egipcios, porém esse relato encontra paralelo em outros
escritores mais antigos como Herodoto que também se informaram no Egito. Portanto, pode-se
considerar auténtica a narrativa de Diodoro em seu ponto principal, a saber, a valorizagao do
Egito como centro de sabedoria do Mundo Antigo para onde se dirigiam muitos matematicos,
naturalistas, legisladores, poetas e pensadores gregos de eminéncia.

O primeiro nome dessa lista ¢ referente ao poeta tracio Orfeu, considerado pela tradi¢ao
o fundador de uma escola de mistérios que recebe o seu nome, o orfismo, embora nao se tenha
certeza de sua historicidade. De todo modo, o orfismo foi um dos elementos que mais influiram
no surgimento posterior da filosofia grega, por introduzir naquela sociedade um novo esquema

de crencas € uma nova interpretagdo da existéncia humana, afastando-se da concepg¢ao

# Tradugdo do espanhol: “Los tebanos afirman que ellos son los mas antiguos de todos los hombres y que fue entre
ellos donde fueron inventadas primero la filosofia y la astrologia con rigor, pues a la vez su territorio les ayudaba
a contemplar mas nitidamente las salidas y las puestas de los astros.”. (SICULO, 2001, p. 240).

5 Tradugdo do espanhol: “Los sacerdotes de los egipcios relatan en su historia, a partir de las escrituras de los libros
sagrados, que se desplazaron hasta ellos en la Antigiiedad Orfeo, Museo, Melampo y Dédalo; y, ademas de éstos,
Homero, el poeta, y Licurgo, el espartano, y ain Solon de Atenas, y Platdn, el filésofo, y fue también Pitdgoras de
Samos, y el matematico Eudoxo y ain Democrito de Abdera, y Endpides de Quios. [...] demostrando que fue
importado de Egipto todo aquello por lo que fueron admirados entre los griegos.”. (SICULO, 2001, p. 315-316).
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tradicional mito-poética representada por Homero e Hesiodo. (REALE, 1990). Logo, a partir
do relato de Diodoro Siculo, depreende-se que o orfismo trazia consigo componentes vitais do
pensamento filosofico e religioso egipcio e africano, como a crenga na imortalidade da alma.

O Modelo Antigo igualmente encontra representatividade no Timeu de Platao, no qual
seu personagem Critias narra a viagem do ateniense Sélon ao Egito, onde dialoga com os
sacerdotes de Sais, no Delta do Nilo, a respeito de eventos antigos. Embora ndo se saiba ao
certo se esse dialogo tomou curso, sabe-se que Solon, considerado um dos sete sabios da Hélade
pela tradicao, executou reformas na legislagdo de Atenas por volta de 600 a.C., sendo portanto
contemporaneo de Tales e Pitdgoras. (REALE, 1990). Além disso, So6lon figura na lista citada
acima de Diodoro Siculo como um dos gregos que visitou o Egito em busca de sabedoria, o que
reforca a credibilidade do relato de Platao em Timeu.

Platao, na boca de Critias, reporta que um dos sacerdotes responde a Sélon com ironia:
“0 Solon, Solon, vos, Gregos, sois todos umas criangas; ndo ha um grego que seja velho.”.
(Tim., 22b6-22b7; PLATAO, 2011, p. 83). Em seguida o ancido explica: “[...] ndo tendes
nenhuma crenga antiga transmitida pela tradi¢do nem nenhum saber encanecido pelo tempo.”.
(Tim., 22b10-22c1; ibid., p. 83). Em compensagao, os egipcios, segundo ele, desde os tempos
remotos registram todo conhecimento belo e grandioso, de modo que “[...] isso fica gravado
nos nossos templos e mantém-se conservado.”. (Tim., 23a6-23a7; ibid., p. 84).

Portanto, apesar dos elementos miticos e alegéricos presentes nesse dialogo, € possivel
notar que Platdo expressa, na fala de seu personagem Critias, o seu proprio reconhecimento do
legado egipcio no que concerne a sabedoria transmitida aos gregos e a outros povos. Isso ¢ feito
ao apresentar a antiguidade da civilizac¢ao egipcia em contraste com a nascente civilizagdo grega
classica, ainda em sua fase de “infancia”. Outro dado que chama a aten¢ao ¢ a referéncia de que
os sacerdotes saitas nutriam uma profunda simpatia pelos atenienses, mais um indicativo das

trocas culturais de ambas as sociedades.

O MODELO ARIANO DA CIVILIZACAO GREGA

De acordo com Bernal (1987), o Modelo Antigo continuou a ser aceito no Ocidente,

embora com notaveis excecgoes, pela maioria dos académicos até o século XVIII, momento em
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que o [luminismo gradativamente passou a depreciar esse paradigma em prol do Modelo Ariano,
do qual se tratard a seguir. Assim, a derrubada do Modelo Antigo ¢ marcada pela progressiva
substituicdo do Egito pela Grécia como fonte da civilizagdo europeia, além de estar associada
a ascensao do conceito iluminista de “progresso”.

Por esse motivo, o século X VIII configura-se pela transi¢do entre os dois modelos, como
atesta o fato de Montesquieu (1996, p. 257), em seu O Espirito das Leis, escrito em 1748, se
referir aos antigos egipcios como “[...] os melhores filésofos do mundo [...]”, ironicamente no
mesmo capitulo em que justifica a escravizagdo da Africa pelos europeus. Isso mostra que o
Modelo Antigo ainda ndo havia sido completamente superado até aquele momento, apesar das
frequentes justificativas da escravidao negra da parte de muitos iluministas como Montesquieu.

Destarte, o Modelo Ariano firmou-se na academia apenas no inicio do século XIX, e
defende, em linhas gerais, o florescimento autdnomo da civilizagao grega, considerada superior
em razao e intelecto que as demais sociedades antigas. Esse paradigma nega as influéncias afro-
asiaticas postuladas pelo Modelo Antigo e desqualifica as tradi¢des gregas a respeito desses
contatos culturais como tendo carater mitico ou poético, e nao verificado historicamente. Além
disso, esse modelo buscou a0 maximo embranquecer o Egito Antigo e distancia-lo do restante
do continente africano, considerado atrasado e sem Historia. (SAGREDO, 2017).

Portanto, o Modelo Ariano possui um viés eurocéntrico que ecoa nos escritos de grandes
nomes da filosofia ocidental contemporanea. E o caso, por exemplo, de Friedrich Hegel (1770-
1831), para quem o Egito “[...] ndo pertence ao Espirito Africano. O que noés devidamente
entendemos por Africa é o Ndo Histérico, o Espirito Ndo Desenvolvido, ainda envolto nas
condi¢des de mera natureza [...]”. (HEGEL, 2001, p. 117)°. De semelhante modo, Martin
Heidegger (1889-1976) afirmou em sua conferéncia “Que ¢ isto — a filosofia?”’ (1957): “A frase:
a filosofia ¢ grega em sua esséncia, ndo diz outra coisa que: o Ocidente e a Europa, e somente
eles, sdo, na marcha mais intima de sua historia, originariamente ‘filosoficos’.”. (HEIDEGGER,
1979, p. 212).

Nao obstante, deve ser observado que, “[...] apesar de o etnocentrismo ndo servir como

critério para o abandono das contribuigdes filosoficas de Kant, Hegel, Voltaire e de outros

® Tradugdo do inglés: “[...] it does not belong to the African Spirit. What we properly understand by Africa, is the
Unbhistorical, Undeveloped Spirit, still involved in the conditions of mere nature [...]”. (HEGEL, 2001, p. 117).
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tantos filosofos, ndo ¢ adequado desconsiderar o racismo epistémico como um viés decisivo
para entender esses trabalhos e seus desdobramentos.”. (NOGUERA, 2014, p. 31-32). Logo, ¢
preciso ter em mente que esses intelectuais, desde o Iluminismo, t€ém exercido um acentuado
impacto sobre o pensamento filos6fico ocidental, cuja marca € visivel mesmo nas discussoes
contemporaneas do mundo globalizado. Com respeito a esse aspecto, Noguera (2014, p. 38)
acentua: “De um modo geral, mesmo os fildsofos ocidentais que se colocam mais criticamente
diante da globalizagao e do capitalismo permanecem ‘reféns’ do eurocentrismo.”.

Diante disso, Bernal (1987) ressalta que o século XX desenvolveu uma forma alternativa
a esse paradigma, chamada pelo autor de Modelo Ariano Revisado por manter intacta a esséncia
do Modelo Ariano a respeito da superioridade grega, sobretudo no que tange a racionalidade.
Em compensagao, essa nova modalidade, herdeira do [luminismo, aceita, embora parcialmente,
algumas contribuigdes afro-asiaticas a civilizagao helénica em determinadas areas culturais.

Nesse sentido, 0 Modelo Ariano Revisado encontra lugar em muitos manuais modernos
de filosofia, como ¢ o caso de Giovanni Reale (1990, p. 11), o qual comeca seu primeiro capitulo
com a afirmacao: “Seja como termo, seja como conceito, a filosofia ¢ considerada pela quase
totalidade dos estudiosos como uma criagao propria do génio dos gregos.”. Em seguida, o autor
admite que, com a Unica excecdo da filosofia, “[...] todos os outros componentes da civiliza¢ao
grega encontram uma correspondéncia junto aos demais povos do Oriente que alcangaram um
nivel de civilizagdo elevado antes dos gregos [...]” (ibid., p. 11), referindo-se a aspectos como
religido, arte, variados conhecimentos técnicos, politica e organizagdes militares.

Percebe-se, assim, que Reale mantém a esséncia do Modelo Ariano por atribuir aos
gregos a descoberta do /ogos (a razdo), mas admite as influéncias externas em todos os outros
setores culturais. Além disso, considera a filosofia grega responsavel em grande parte por
assentar as bases da civilizagdo ocidental e do método cientifico desenvolvido séculos mais
tarde pelos europeus. Dessa forma, nota-se o recurso teleologico da tese da superioridade
helénica, pois o passado ¢ explicado em fun¢do de um futuro conhecido ou imaginado, nesse
caso, uma Europa moderna herdeira direta do legado antigo dos gregos. Essa ¢ uma tendéncia
recorrente nos discursos de carater eurocéntrico, como enfatizado por Jack Goody (2013).

Nessa concepgao, o termo “pensamento” passa a ser aplicado aos outros povos da

Antiguidade que se dedicaram a acgdo reflexiva, j4 que a filosofia pertenceria somente aos
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gregos. (ASANTE, 2014). Tal recurso pode ser observado na obra de Frankfort ez al. (1951),
dedicada a investigar o pensamento especulativo de povos do Antigo Oriente Préximo, com
foco no Egito e na Mesopotamia. O préprio titulo da obra, Before Philosophy (“Antes da
Filosofia”), indica que essas sociedades se limitavam ao campo mito-poético, ndo alcangcando
o estagio filos6fico mais elevado, tarefa esta que caberia primeiro aos gregos. Por outro lado, o
ensaio considera os hebreus um caso particular, pois sdo tratados como a transi¢ao entre essas
duas dimensdes: a0 mesmo tempo em que demonstram superar parte da visdo estritamente mito-
poética de mundo prépria das demais sociedades do Oriente Préximo, ndo foram capazes de
atingir um grau de profundidade de reflexdo filosofica equivalente aos gregos. Logo, sustenta-
se a tese de que os hebreus e os gregos desenvolveram mais tarde aquilo que o Antigo Egito
teria apenas vislumbrado, dando continuidade ao contributo egipcio a evolugao do pensamento.

Nota-se, assim, que o0 Modelo Ariano Revisado também esté presente nesse ensaio, pois,
além de repetir a premissa da supremacia helénica, admite parcialmente o tributo do Egito. Este,
alias, ¢ situado ao lado de sociedades asidticas como a Mesopotamia, € ndo mais propriamente
como parte do continente africano, ndo s6 do ponto de vista geografico, mas também cultural.

Essa ¢ uma questao fundamental enfatizada pela escola afrocéntrica, conforme se vera a seguir.

AFROCENTRICIDADE: CARACTERISTICAS, FONTES E CRITICAS

Na contramao da “tradi¢do ariana” do milagre grego esta a Afrocentricidade, também
chamada de Afrocentrismo, a qual “[...] pretende edificar um novo paradigma alternativo ao
eurocéntrico dominante, relendo por completo a historia das civilizagdes humanas e dos seus
complexos relacionamentos.”. (BUSSOTTI; NHAUELEQUE, 2017, p. 2). Dessa maneira, o
Afrocentrismo surgiu por volta da década de 1980 com as obras do filésofo afro-americano
Molefi Kete Asante, inspirado sobretudo nos estudos do senegalés Cheikh Anta Diop, do
congolés Théophile Obenga e do afro-americano George James, entre outros.

Segundo o proprio Asante (1987), a Afrocentricidade pode ser entendida como uma
estrutura de referéncia na qual os fendmenos sao vistos da otica do proprio africano, cuja
abordagem busca descobrir agéncia africana em toda situagdo, dando-lhe a devida centralidade.

Todavia, ao contrario do eurocentrismo, nao estabelece a particularidade africana como sendo
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universal, mas antes uma perspectiva de que € possivel haver um pluralismo de culturas sem
hierarquia, o que exige igualdade cultural e respeito. (ASANTE, 2015; 2019). Da mesma forma,
Gustavo Durao (2017, p. 31) destaca: “O Afrocentrismo para a filosofia ndo foi a negagao do
pensamento ocidental europeu, mas uma maneira de reposicionar outras formas de saber mais
ajustadas as diversidades geoculturais dos povos.”. A esse respeito, a obra organizada por Elisa
Larkin Nascimento (2009) apresenta diversos autores afrocentrados que exploram as defini¢des
e embates epistemoldgicos dessa proposta inovadora.

Destarte, a ideia afrocéntrica permite reconhecer as profundas raizes africanas da
filosofia grega, em particular por meio da civilizagdo do Egito Antigo. Este ¢ chamado pelos
afrocentristas de Kemet, um dos nomes dados pelos proprios egipcios ao seu territorio, podendo
ser traduzido como “pais dos homens negros” (DIOP, 2010, p. 22), o que ¢ entendido como
uma referéncia a sua cor da pele. Anta Diop considera esse aspecto de extrema relevancia ao
afirmar: “O Antigo Egito era uma civilizagio negra. A histéria da Africa Negra permanecera
suspensa no ar e ndo poderd ser escrita corretamente até os historiadores africanos ousarem
conecta-la com a historia do Egito.”. (DIOP, 1974, p. xiv)’. Quanto a evidéncia apresentada a
favor dessa tese, Noguera (2014, p. 53) informa que: “Diop realizou pesquisas que
demonstraram que as mumias egipcias eram negras, através de tecnologia que consegue
verificar a concentragdo de melanina na epiderme.”.

Nesse quesito, tais estudiosos contribuem ao realocarem o Egito como parte do conjunto
cultural africano maior. Esse paradigma também considera a existéncia de uma relativa unidade
cultural organica de todo o continente africano, apesar de serem reconhecidas e valorizadas as
expressoes particulares de suas culturas locais. (DIOP, 1989).

Portanto, Asante classifica as principais fontes de sua escola em duas categorias: em
primeiro lugar, a tradi¢do afrocentrada anterior ao desenvolvimento de seu proprio paradigma,
o que inclui as obras de Diop, Obenga e George James; e, em segundo lugar, a analise historica
documental com respeito a civilizacdo egipcia, feita sobretudo com fontes arqueologicas e

documentos da literatura greco-latina. (BUSSOTTI; NHAUELEQUE, 2017).

7 Tradugdo do inglés: “Ancient Egypt was a Negro civilization. The history of Black Africa will remain suspended
in air and cannot be written correctly until African historians dare to connect it with the history of Egypt.”. (DIOP,
1974, p. xiv).
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Além disso, os afrocentristas buscam operar um retorno ao Modelo Antigo aceito até o
século XVIII, utilizando como fontes os diversos registros literarios de escritores classicos que
reverenciam as sociedades afro-asiaticas. Nao se trata, porém, de um simples retorno, mas sim
de um aprimoramento daquele modelo com base em novas fontes descobertas pela pesquisa
cientifica moderna, em especial de origem arqueoldgica, e em novas leituras das fontes literarias
antigas ja conhecidas. (BERNAL, 1987).

Provido de tais fontes, Asante (2015, p. 106) conclui: “A influéncia africana sobre a
Grécia antiga, a mais velha civilizacao europeia, foi profunda e significante na Arte, Arquitetura,
Astronomia, Medicina, Geometria, Matematica, Direito, Politica e Religido.”. Martin Bernal
(1987) trata extensamente de muitos desses topicos, ao passo que George James (1954) focaliza
a sua pesquisa sobre a heranca egipcia africana da filosofia grega.

No entanto, nem todos os estudiosos aceitam a extensdo completa dessa influéncia. E o
caso da obra de Mary Lefkowitz (2008), que questiona os estudos supracitados ao defender que
a influéncia egipcia sobre os gregos somente foi de fato significativa na arte e na arquitetura.
Seu argumento ¢ o de que os escritores gregos utilizados pelos afrocentristas ndo podem ser
tomados como fontes inteiramente confidveis, visto que “[...] esse relato [grego] das origens
da civilizagdo ¢, para dizer o minimo, altamente idiossincratico, e quase certamente erréneo.”.
(LEFKOWITZ, 2008, p. 18)®. Logo, em seu entender, a no¢do de que a religido e a filosofia do
Egito tiveram um impacto significativo na Hélade ¢ um mito cultural construido pelos proprios
gregos, que buscavam se apoiar em uma civilizagdo muito mais antiga como a egipcia a fim de
enaltecer a sua propria. Enfim, a autora entende que as afirmagdes dos afrocentristas carecem
de maior base cientifica, e qualifica o Afrocentrismo como uma desculpa para ensinar mito
como historia.

Em contrapartida, Asante (2015) aponta alguns problemas graves na argumentacao de
Lefkowitz, como, por exemplo, a sua redundancia ao fazer determinadas afirmagdes e entao
oferecer as suas proprias interpretacdes como evidéncia. Além disso, outra falha observada ¢ a
tendéncia de a autora se deter em assuntos insignificantes ou triviais a fim de obscurecer o ponto

principal, como a discussao se Sdcrates seria negro. Asante (2015) adverte, por outro lado, que

8 Tradugdo do inglés: “[...] this account of the origins of civilization is, to put it mildly, highly idiosyncratic, and
almost certainly wrong.”. (LEFKOWITZ, 2008, p. 18).
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essas questdes secundarias ndo sdo usadas como argumento pelos estudos afrocentrados. Afinal,
Asante (2015, p. 106) conclui que essa obra “[...] ignora ou distorce evidéncias substanciais da
influéncia africana sobre a Grécia nos escritos antigos de Aécio, Estrabo, Platao, Homero,
Hero6doto, Didgenes, Plutarco e Diodoro da Sicilia.”.

Obenga (2013), por seu turno, também questiona o trabalho de Lefkowitz junto com o
de outros eruditos a quem classifica como “africanistas eurocentristas”, herdeiros intelectuais
da perspectiva historiografica hegeliana, que desqualificam o método afrocéntrico como sendo
supostamente prejudicado pelo anacronismo e pela propaganda pan-africanista. Diante disso,
Obenga (2013, p. 46) encerra sua reflexao dizendo: “Mary Letkowitz esta enganada: os Gregos
ndo t€ém um espirito mais propenso a abstrac¢do que os Japoneses, os Chineses, os Hopi, os
Zulus, os Olmeques, os Maias, os Azetecas, os Dogon, os Polinésios, os Celtas, os Arabes, os
Judeus, etc. Acreditar nisso ¢ um mito ocidental.”.

Nesse sentido, a tese da autora aproxima-se do que Bernal (1987) designa como Modelo
Ariano Revisado, também seguido por Reale (1990) e Frankfort ef al. (1951), em vista de sua
aceitagdo apenas parcial do extenso legado kemético/egipcio a Hélade.

Como mostrado por Letkowitz (2008), as criticas a Afrocentricidade recaem em grande
medida sobre questdes metodoldgicas. Assim, por exemplo, estudiosos como Frank Snowden
(1983) questionam o conceito de “negro” empregado pelos afrocentristas e advertem contra o
perigo de atribuir nogdes modernas ao passado. Destacam, portanto, ser necessario levar em
conta a complexidade de se definir a cor da pele na Antiguidade.

Outra critica recorrente, também partilhada por Lefkowitz (2008) e Snowden (1983),
diz respeito a suposta confianga excessiva que os afrocentristas, como Bernal, depositariam em
relatos e personagens miticos da literatura classica. Por outro lado, aqueles contra-argumentam
que o carater mitico e lendario dessas narrativas nao exclui a presenga de elementos historicos
que podem conduzir a uma compreensao mais abrangente das relagdes raciais no Mundo Antigo.

Souza (2007), por exemplo, defende que o dramaturgo grego Sofocles teria retratado o
mitico Edipo em sua obra como tendo pele negra. O pesquisador demonstra que esse atributo
foi omitido em todas as tradu¢des modernas da tragédia “Edipo Rei” de Soéfocles que foram
analisadas, fato que atribui ao racismo epistémico presente nos estudos classicos académicos.

Souza (2007) também recorda que a tradigdo grega retrata Edipo como descendente do fenicio
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Cadmo, o lendario fundador de Tebas e introdutor do alfabeto fenicio na Grécia. O autor conclui
que essa referéncia de Sofocles a cor da pele de Edipo ndo é um simples detalhe irrelevante da
peca, mas sim um indicativo da complexidade das relagdes raciais na Antiguidade, bem como
do contato proximo entre gregos € povos negros como os fenicios e egipcios. Em complemento
a Souza, Diop (1991, p. 151) considera que Cadmo teria sido um negroide vindo de Cana3, na
Fenicia, e que essa narrativa possui um componente de historicidade que ndo pode ser ignorado.

De todo modo, as criticas de Lefkowitz (2008), Snowden (1983) e outros sao pertinentes
na medida em que permitem aprimorar as abordagens metodolédgicas do paradigma afrocéntrico

e consolidar a sua definicao epistemologica.

ALGUMAS CONTRIBUICOES EGIPCIAS E AFRICANAS A FILOSOFIA GREGA

Neste topico serdo tratados com mais profundidade alguns componentes do sistema de
pensamento kemético/egipcio e a sua influéncia sobre o desenvolvimento da filosofia helénica,
destacando o papel do Kemet/Egito como centro de sabedoria do Mundo Antigo.

Primeiramente, as escavagdes arqueoldgicas na regido de Creta levantadas por Arthur
Evans em 1900 forneceram uma extensa cultura material que demonstra o intenso intercambio
entre as civilizacdes egipcia e grega desde o assim chamado Periodo do Bronze, considerado
tradicionalmente aquele anterior & Guerra de Troia, durante as sociedades cicladica, minoica e
micénica. Logo, essa troca de relagdes culturais pode ser um indicativo do legado da filosofia
kemética a civilizagdo helénica desde os seus primérdios. (FACAQ, 2018). Nesse sentido, Diop
(1974; 1991) postula que esses contatos tiveram inicio a partir da XVIII Dinastia Egipcia,
momento em que sdo registradas muitas incursdes egipcias a regido do mar Egeu.

De fato, a influéncia egipcia pode ser verificada na propria palavra “filosofia”, composta
de duas partes: philo, que significa amigo ou amante; e sophia, que significa sabedoria ou sabio,
de modo que o fil6sofo ¢ chamado de amante ou amigo da sabedoria. Contudo, Asante (2014)
observa um detalhe pouco conhecido na academia: ha estudos que demonstram que a palavra
sophia deriva do termo egipcio seba, que significa “o sabio”, chegando ao grego através do
copta sebo. A primeira ocorréncia conhecida do vocabulo seba remonta a uma inscricdo no

tumulo do Farad Antef I, da XI Dinastia, datado por volta de 2052 a.C.
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Apesar disso, muitos diciondrios de etimologia grega insistem em afirmar que a origem
do termo “filosofia” ¢ desconhecida. Por outro lado, Facdo (2017) argumenta que, mesmo se a
palavra for genuinamente de origem grega indo-europeia, isso nao significa que a pratica
filosofica tivesse sido inexistente antes da criacdo do neologismo helénico, e tampouco exclui
a contribuicdo africana a filosofia grega.

Em complemento a Asante, Obenga (2004) ressalta que o termo seba, na lingua egipcia,
também possui o sentido de “ensinar”, sugerindo ensino metodoldgico e um arduo processo de
aprendizagem, como na escola. Além disso, seba ¢ escrito com o simbolo de uma “estrela”, o
que Obenga (2004) entende como representando a luz do conhecimento. De seba deriva o termo
sebayit, que significa: “[...] ‘ensino escrito’, ‘instrucdo’, ‘sabedoria’, também ‘pedagogia’, isto
¢, a arte de trazer os alunos das trevas para a luz na vida intelectual e espiritual [...]”.
(OBENGA, 2004, p. 34)°.

Ademais, o termo egipcio que circunscrevia a filosofia, a sabedoria e a ciéncia é rekhet,
o qual abarcava o sentido de “adquirir o bom discernimento das coisas”, gerando a oportunidade
de instruir. Esse vocabulo remetia a outro conceito vital do pensamento kemético: mdt nfr, que
pode ser traduzido como a palavra perfeita, uma fala bem esculpida e cuidadosamente talhada.
(DUARTE, 2019; NOGUERA, 2013). Essa palavra bem-feita ¢ alcan¢ada mediante a pratica
da Maat, principio fundamental que abrange as nog¢des de retiddo, harmonia e verdade, sendo
representada como uma deusa importante na cultura egipcia, o que demonstra muito do esforco
filosofico da busca pela verdade por parte dos antigos africanos. (KARENGA, 2004).

Afinal, a multiplicidade dos deuses do Kemet, como Maat e seu consorte Toth, patrono
da escrita e dos mistérios de reserva aos iniciados, expressa a unidade do Absoluto, uma vez
que “[...] os deuses egipcios sdo apenas as diferentes manifestacdes, os diferentes aspectos de
um unico ¢ mesmo deus. Eles sdo como os membros de um sé corpo.”. (TOWA, 2015, p. 33).

Portanto, esses autores concluem que o conceito de “amor a sabedoria” estava presente
no Egito desde o principio de sua histdria, tendo sido séculos mais tarde adotado pelos primeiros
pensadores gregos. Didgenes Laércio parece corroborar essa ideia ao afirmar: “[...] Pitagoras

foi o primeiro a usar o termo e a chamar-se de filésofo [...]”. (Vidas, 1, 12; 2008, p. 15). Vale

® Tradugdo do inglés: “[...] sebayit: ‘written teaching’, ‘instruction’, ‘wisdom’, also ‘pedagogy’, that is, the art of
bringing pupils from darkness to light in intellectual and spiritual life [...]”. (OBENGA, 2004, p. 34).
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salientar que o mistico italiano, segundo a tradi¢cdo de seus seguidores, passou cerca de 22 anos
no Egito, de onde teria recebido a inspiracdo para criar o neologismo. (NOGUERA, 2014).

Com respeito a antiguidade do pensamento filos6fico do Kemet, Asante (2000) traz uma
lista de eminentes pensadores egipcios, tais como: Ptah-hotep € Amen-em-ope, conhecidos por
seus ensinamentos éticos e de comportamento em diversos ambitos da sociedade; Im-hotep,
aclamado por sua versatilidade em muitos campos do saber, chegando a ser deificado como o
patrono da medicina; Kagemni, considerado por alguns o primeiro pacifista por sua defesa da
compaixao para com todas as criaturas vivas; e o farad monoteista Aquenaton, para quem o
divino esta presente em toda parte e em todas as coisas.

Cabe assinalar que o conhecimento egipcio era produzido pelas escolas de escribas nos
diversos templos situados nos principais distritos do pais, tais como as cidades de Heliopolis,
Hermopolis, Ménfis, Abidos e Tebas. Essas escolas eram chamadas de per-ankh, ou “casas da
vida”, e “[...] correspondiam as nossas universidades hoje, com laboratérios de pesquisa,
observatdrios, bibliotecas, alojamentos e refeitdrios cujo acesso estava reservado aos estudantes
e seus professores.”. (DUARTE, 2019, p. 250). Assim, as casas da vida desempenhavam um
papel muito similar aos scriptoria dos mosteiros da Europa medieval, com a func¢ao de produzir
e copiar textos nos diversos dominios do conhecimento, de maneira que atuavam na qualidade
de “[...] verdadeiras institui¢des culturais, onde se concentrava o essencial da atividade
intelectual do pais.”. (ARAUJO, 2000, p. 34).

Destarte, o Sistema de Mistérios produzido nesses templos exerceu uma profunda
influéncia sobre a filosofia desenvolvida pelos gregos. Isso pode ser verificado, primeiramente,
a partir da comparagdo entre alguns conceitos empregados por Tales de Mileto e aqueles de uso
corrente no pensamento kemético e africano.

Assim, Didgenes Laércio afirma com relagao a Tales: “Ninguém lhe deu ligdes, com a
unica excegao de sua viagem ao Egito, onde passou algum tempo com os sacerdotes.”. (Vidas,
I, 27; 2008, p. 19). Esse mesmo escritor menciona que, no parecer de alguns autores, “[...]
Tales sustentou pela primeira vez a imortalidade da alma.”. (Vidas, 1, 24; 2008, p. 18). Merece
destaque, nesse quesito, que o conceito da alma imortal, amplamente divulgado pelas escolas
pitagorica e platonica, constitui “[...] uma das no¢des fundamentais da filosofia africana antiga

que influenciou o pensamento grego e que se disseminou até o periodo helenistico.”. (FACAO,
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2017, p. 180). Diante disso, pode-se constatar que essa nogao abragada por Tales estd associada
a sua instru¢ao com os sacerdotes egipcios.

Didgenes Laércio também pontua: “Tales disse que o principio do universo ¢ a agua, €
que o mundo ¢ dotado de alma e repleto de divindades.”. (Vidas, 1, 27; 2008, p. 19). A partir
dessa passagem, ¢ possivel notar, na filosofia de Tales, a presenca marcante do principio
africano do animismo, segundo o qual cada componente da natureza ¢ revestido de uma
realidade transcendente e divina. (NOGUERA, 2014).

Ademais, com base no mesmo trecho, observa-se que a 4gua como o principio fundante
do cosmos coaduna-se com o conceito egipcio de Nun, referente a 4gua abismal que serviria de
elemento primordial e unificador do universo, a causa primeira, semelhante a arché dos gregos.
(DANTAS, 2018). Afinal, vale destacar que esse principio holistico e harmonioso se encontra
na base de todas as culturas africanas, tendo sido transmitido aos helénicos pela mediacao do
Kemet. (TOWA, 2015).

Outros paralelos entre o pensamento filosofico egipcio e grego podem ser indicados a
partir da analise de algumas passagens de dois pensadores egipcios: Ptah-hotep ¢ Amen-em-
ope, cujas obras foram traduzidas por Emanuel Arauajo (2000).

Em primeiro lugar, Ptah-hotep foi vizir do Fara6 Isési da V Dinastia e ¢ conhecido por
suas 37 maximas de sabedoria abarcando diversas areas da vida e do cotidiano. E de grande
interesse aqui a sua primeira maxima, na qual apresenta a humildade de aprender como uma
nobre virtude: “Nao te envaidecas de teu conhecimento, toma o conselho tanto do ignorante
quanto do instruido, pois os limites da arte ndo podem ser alcancados e a destreza de nenhum
artista ¢ perfeita.”. (PTAH-HOTEP, 2000, p. 247).

Esse trecho permite concluir que, para Ptah-hotep, a filosofia ¢ uma arte em constante
lapidacdo e sempre inconclusa. Por isso, o fildsofo-artista deve reconhecer com humildade suas
limitagdes perante os mistérios da vida, bem como valorizar o aprendizado e a experiéncia tanto
do ignorante quanto do instruido. Logo, esse principio encontra correspondéncia com a no¢ao
grega de nulidade do conhecimento humano perante a complexidade insondavel do cosmos, a
qual ¢ expressa pelo aforismo socratico: “Sé sei que nada sei”. (REALE, 1990).

Em seguida, na mesma maxima, Ptah-hotep continua dizendo: “O bem falar ¢ mais raro

que a esmeralda, mas pode encontrar-se entre criados e britadores de pedra.”. (PTAH-HOTEP,
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2000, p. 247). Nota-se aqui o emprego do conceito mdt nfr, traduzido como o “bem falar”, ou
a palavra perfeita, referente a pratica da reflexdo filosofica. Assim, Ptah-hotep considera que
esse ¢ um dom muito precioso e, em geral, dificil de ser encontrado, mas que pode estar presente
entre as pessoas mais simples € sem o acesso a instru¢gdo formal nas escolas de escribas. Essa
perspectiva, portanto, assemelha-se do entendimento cultivado por muitos filésofos gregos, em
particular pelos epicuristas e estoicos, de que a filosofia poderia ser praticada até mesmo entre
setores subalternos da sociedade como os escravos. (REALE, 1990).

Em segundo lugar, Amen-em-ope, por sua vez, foi um alto funcionario da corte real na
XX Dinastia e deixou como legado 30 capitulos com sentencas de sabedoria. Ressalta-se, em
seus Ensinamentos, o emprego da expressdo geru maa, referente ao homem “verdadeiramente
sereno” que se mantém em siléncio mesmo na adversidade, em oposi¢do ao homem irascivel.
Essa dualidade pode ser verificada no capitulo 3 desse pensador: “Nao comeces uma rixa com
um homem de fala inflamada nem o provoques com palavras. S€ cauteloso ante um oponente,
cede ao que ataca, reflete antes de falar.”. (AMEN-EM-OPE, 2000, p. 265).

Destarte, a ética da serenidade de Amen-em-ope, fruto do autocontrole expressado pelo
siléncio humilde e reverente, pode ser comparada a sophrosyne, ou temperanga, uma das quatro
virtudes cardeais da Grécia classica (LICHTHEIM, 1996), também de presenca notavel entre
os epicureus e os estoicos. (NOGUERA, 2015).

Afinal, outro conceito de uso constante por Amen-em-ope € o /b, o coragdo metafisico,
entendido pela tradicdo kemética como a sede do pensamento, das agdes e do carater, dotado
de um principio divino, como fica claro em seu capitulo 24: “O coragao do homem ¢ uma dadiva
do deus, guarda-te de descuidé-lo.”. (AMEN-EM-OPE, 2000, p. 278). Assim, o homem sereno
¢ aquele capaz de examinar o seu proprio coracao e dizer a verdade sobre si, conceito inovador
de Amen-em-ope chamado por Noguera (2015) de cardiografia do pensamento, a qual conduz
ao autoconhecimento. Esse principio representa, portanto, o cerne da agado filoséfica, e também
pode ser expresso pelo aforismo grego “conhece-te a ti mesmo”, atribuido por Didgenes Laércio
a Tales de Mileto. Logo, tendo em vista a instru¢do do milesiano no Egito, ¢ possivel constatar

que essa corresponde a mais uma influéncia egipcia sobre a entao nascente filosofia grega.

AFROCENTRICIDADE NO COMBATE AO RACISMO EPISTEMICO
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Muitas outras contribui¢des egipcias a filosofia grega poderiam ser referidas. Resta,
porém, tratar brevemente da importancia da Afrocentricidade no combate ao racismo
epistémico escolar e académico.

Nesse sentido, Asante (2019) propde que o paradigma afrocéntrico colabora na
educacdo por oferecer aos alunos uma visao mais pluralista de mundo, mostrando a Historia do
ponto de vista dos africanos. Essa forma inovadora de abordar a Histéria auxilia o estudante
afrodescendente a enfrentar problemas de autoestima decorrentes de uma visao unilateral da
Histéria marcada pelo racismo epistémico, definido como a negacdo da capacidade intelectual
de um grupo étnico ou racial, fruto do epistemicidio que este sofre historicamente, isto €, o seu
silenciamento. (RAMOSE, 2011).

Em vista disso, Asante (2019) defende a ideia afrocéntrica como ponto de partida para
a abordagem multicultural na educagdo. Esta, para ser justa, deve partir da premissa de que
todos os seres humanos contribuiram ao desenvolvimento do mundo e ao fluxo de
conhecimento e informacao. Por esse motivo, a Afrocentricidade ndo ¢ a versdo negra do
eurocentrismo, mas promove uma reforma curricular total do ensino. Para tanto, ¢ necessario
divulgar o conhecimento com base em uma acurada investigacao cientifica contra a hegemonia
monoétnica do curriculo. Um exemplo de iniciativa afrocéntrica nesse sentido ¢ a obra
organizada por Ivan van Sertima (1991), na qual sdo tratadas as realizagdes dos negros nas mais
variadas areas da ciéncia, desde a Africa Antiga até os afro-americanos do século XX.

A perspectiva estadunidense de Asante pode ser aplicada do mesmo modo ao Brasil, de
acordo com Renato Noguera (2014), ao concordar com Asante que o sistema educacional deve
passar por uma revisao geral, e ndo apenas alguns ajustes. Dessa forma, um passo essencial € a
devida aplicacao pratica da Lei 10.639, de 2003, a qual determina o ensino de histéria e cultura
africana e afro-brasileira na rede publica e privada da Educagao Basica. Noguera (2014) entende
que isso implica naturalmente o ensino da filosofia dos povos africanos desde a sua primeira
apari¢cdo conhecida, ou seja, no Egito Antigo, bem como suas diversas contribui¢des a filosofia
grega e, por extensao, a toda a civilizagao ocidental, inclusive no que diz respeito a formulagao

do método cientifico.
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Nesse sentido, a oralitura, entendida como o conjunto de textos orais transmitidos a cada
geracdo, recebe destaque em uma compreensao mais apurada da filosofia africana, uma vez que
“[...] é importante desvincular a auséncia de registros escritos da inexisténcia de reflexdes
filosoficas.”. (NOGUERA, 2014, p. 63). Afinal, conforme Hampaté Ba (2010, p. 168): “Nada
prova a priori que a escrita resulta em um relato da realidade mais fidedigno do que o
testemunho oral transmitido de geragdo a geracdo.”. Destarte, Omoregbe (1998) ressalta que as
perspectivas filosoficas dos antigos africanos foram preservadas em diversos meios nao escritos,
podendo ser encontradas em mitos, aforismos, méximas de sabedoria, provérbios tradicionais,
contos, praticas religiosas e na propria organizagdo politico-social de um povo.

Por fim, o filésofo costa-marfinense Paul Hountondji (2009) enfatiza a importancia de
se reconhecer a autoconsciéncia dos proprios africanos com respeito a sua filosofia, rompendo
com o estigma generalizado de que somente os analistas ocidentais poderiam tracar um quadro
sistematico de sua sabedoria. Esse ¢ mais um caminho em dire¢do a descolonizagdo epistémica
da atividade filoséfica africana, processo que busca pluriversalizar o conhecimento de modo a
ultrapassar as correntes ocidentais hegemonicas da filosofia. (DANTAS, 2018; TOWA, 2015).

Por conseguinte, esses sdo alguns elementos tedricos que podem colaborar no combate
ao racismo epistémico e no cumprimento da Lei 10.639/03. Assim, essa mudanga radical de
mentalidade pode conduzir a uma revolucdo ndo apenas na maneira de enxergar e escrever a
Historia, mas também em comportamentos individuais e coletivos frente a diversidade das

expressoes culturais, acentuada ainda mais com a atual globaliza¢ao dos meios de comunicagao.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa buscou trazer a tona a perspectiva afrocentrada com respeito as origens
africanas da filosofia grega, mediante a divulgagao de obras e reflexdes de alguns dos principais
estudiosos dessa corrente de pensamento. Para tanto, foram discutidos e analisados aspectos
como: a passagem do Modelo Antigo para o Modelo Ariano da civiliza¢do grega; caracteristicas,
fontes e criticas do paradigma afrocéntrico; o papel do Egito como centro de sabedoria do

Mundo Antigo; e a ideia afrocéntrica aplicada em educagao.
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No entanto, ndo pretendeu esgotar o tema, uma vez que muitas outras contribuigcdes
egipcias a filosofia grega poderiam ser referidas e abordadas, com base em tipos diversificados
de fontes empregadas pela escola afrocéntrica de estudos.

Conclui-se que os afrocentristas abordados colaboraram com as suas pesquisas ao
demonstrarem a riqueza do patrimdnio africano para o mundo, aspecto que toma novas
dimensdes ao se levar em conta que o Brasil € um pais com preponderancia de populagdo parda
(negra e mestiga), exibindo a maior soma de afrodescendentes fora da Africa no mundo. Logo,
o patrimoénio africano e afro-brasileiro ndo deve ser ignorado diante dos estudos de correntes
como a Afrocentricidade, mas deve antes servir de estimulo a constru¢ao de uma sociedade
mais justa e democratica, a comegar por uma historiografia inclusiva e um curriculo pluriversal,

passando por uma reforma completa da mentalidade escolar e académica de brancos e negros.
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